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Auguste Comte. 210 ani de la naştere (1798–1857)

Metamorfoze ale spiritului pozitiv

Teodor Dima*
Auguste Comte a preluat ideea de „spirit pozitiv” de la Saint-Simon (1760–1825) şi a caracterizat-o concis în „Discursul preliminar” la Tratatul filosofic de astronomie populară, publicat în anul 1884, cunoscut cu denumirea de Discurs despre spiritul pozitiv
. Cuvântul „pozitiv”, scria Comte, aici desemnează realul prin opoziţie cu himericul. În domeniul realului, spiritul uman a înfruntat fenomenele pentru a reuşi să le abordeze şi să le problematizeze. Abordarea lor s-a concretizat prin două modalităţi.

Prima modalitate a avut drept scop descoperirea cauzelor; rezultatele au fost expuse fie în teologie, fie în metafizică şi s-au dovedit iluzorii, pentru că s-a ajuns fie la forţe supranaturale fie la includerea fenomenelor în „entităţi abstracte”; acestea le-au subordonat în diferite feluri, în funcţie de specificul metafizicii  care le-a promovat. 

Prin a treia modalitate, Auguste Comte cerea constituirea unei filosofii pozitive care să renunţe definitiv la căutarea „cauzelor”, activitate infantilă a gândirii, de obţinere a absolutului. Astfel, după primul stadiu de filosofie, cel teologic, care a culminat cu creştinismul, în care tendinţa umană de identificare a cauzelor supranaturale ale fenomenelor observate a condus la invocarea unui Dumnezeu-creator unic, a urmat al doilea stadiu, cel metafizic, prin care se invoca o singură entitate generală, Natura, cauză a tuturor fenomenelor.

Spiritul pozitiv ar trebui să consacre modalitatea de căutare şi formulare a legilor, adică a relaţiilor constante şi necesare care există între fenomenele observate. Cu ajutorul legilor se poate realiza cea mai importantă funcţie a ştiinţelor pozitive: previziunea: „a studia ceea ce este pentru a determina ceea ce va fi conform dogmei generale a invariabilităţii legilor naturale”
. Chiar în legătură cu biografia lui Comte, apare întrebarea: Putem să facem abstracţie de tendinţa intelectului uman de cercetare a cauzelor întâmplărilor sau ale fenomenelor? Dacă răspunsul ar fi afirmativ, atunci exegeţii destinului parcurs de Auguste Comte în prima jumătate a secolului al XIX-lea n-ar mai trebui să releve rolul hotărârii luate de acesta la vârsta de 19 ani; atunci el a hotărât să nu se mai prezinte la examenele pentru a absolvi École Polytechnique şi să accepte o viaţă grea de profesor itinerant. Noi considerăm că hotărârea de renunţare a fost o condiţie suficientă pentru ceea ce va deveni Comte, dar ea nu era şi o condiţie necesară, pentru că ea putea să ducă la o consecinţă dramatică – un destin ratat. Condiţia necesară, anume cauza eficientă, se afla în structurile intelectuale şi volitive ale tânărului Auguste Comte, anume predispoziţiile sale care i-au îndreptat paşii spre descoperiri teoretice şi previziuni aplicative. Acestei condiţii necesare i s-a adăugat şi împrejurarea favorabilă de a deveni secretarul lui Saint-Simon, cel care a fost unul dintre fondatorii socialismului francez şi apoi mondial. Sub patronajul lui Saint-Simon, A. Comte a publicat Planul lucrărilor ştiinţifice necesare pentru a reorganiza societatea (1822 şi 1824) în care figurau idei îndrăzneţe care l-au speriat chiar şi pe Saint-Simon. 

Claude Henri de Saint-Simon (1760-1825), deşi era fiu de conte, în prima etapă a Revoluţiei franceze din 1789 s-a declarat adept al egalităţii şi s-a adresat Adunării Naţionale cerând desfiinţarea privilegiilor nobiliare. În 1802, aflându-se în Elveţia, a scris lucrarea Scrisorile unui locuitor din Geneva către locuitorii săi,  în care a formulat primele idei ale unei doctrine socialiste. Auguste Comte a cunoscut, printre altele, concepţia saint-simonistă potrivit căreia istoria societăţii omeneşti se împarte în trei epoci mari:         1. Epoca lucrărilor preliminare, când se dezvoltă intelectul de la stadiul iniţial până la acela al lui Socrate; în această epocă, predomina politeismul şi de aceea, cauzele care explică fenomenele naturii erau considerate esenţe divine; 2. Epoca sistemului ipotetic, de la Socrate până la „sistemul pozitiv”, când credinţa politeistă este înlocuită cu deismul: universul este guvernat de o voinţă conştientă unică; 3. Epoca sistemului pozitiv, ideea despre universalitatea cauzalităţii se eliberează de învelişul religios şi apare „ştiinţa despre om” (socialismul).

Credem că Legea celor trei stadii, formulată de Auguste Comte, îşi găseşte originea în doctrina celor trei mari epoci, lansată de Saint-Simon. Comte o considera fundamentală pentru derivarea ideii despre o nouă putere spirituală în care să existe o obiectivă sistematizare a ştiinţelor de la cele abstracte şi simple până la cele concrete şi complexe. Cu alte cuvinte, regenerarea socială depindea de modul în care acţionam împreună legea celor trei stadii culturale şi  principiul de clasificare a ştiinţelor. Lămurirea şi sistematizarea concepţiei sale s-au detaliat în tomurile Curs-ului de filosofie  pozitivă, la care Comte a lucrat până în 1842. Aceste tomuri nu-i asigurau partea materială a celebrităţii, pentru că, în 1844, el nu avea un loc de muncă, nefiind înţeles nici de oamenii de ştiinţă, nici de politicieni; în consecinţă, el s-a adresat direct proletariatului în Discurs asupra spiritului pozitiv, în care teoreticul din Curs este deviat spre aplicaţii practice, concretizate, în 1848, prin înfiinţarea Societăţii Pozitiviste şi publicarea Discurs-ului asupra ansamblului pozitivismului; acest titlu semnifica, de fapt, debutul unei doctrine care va determina schimbări profunde în cercetarea ştiinţifică, în marcarea unei „cotituri filosofice” cu ecouri amplificate în prima jumătate a secolului al XX-lea şi perceptibile prin consecinţe astăzi şi în viitor.

Prima întrebare pe care un comentator al creaţiei lui Auguste Comte ar trebui să o formuleze s-ar referi la profilul său sistematic: s-a constituit aceasta într-un sistem filosofic? În cei peste 150 de ani de analize pe această temă, s-a ajuns la concluzia aproape unanim acceptată că  pozitivismul a apărut în Franţa ca o doctrină filosofică transformată în sistem în cele şaizeci de lecţii din Curs-ul de filozofie pozitivă, predate şi publicate de Auguste Comte între 1830 şi 1842.

Arătam mai sus că acest sistem s-a construit în jurul noţiunii de „spirit pozitiv”, care trebuia opusă noţiunii de „himeric”, prin astfel de opoziţii succedându-se cele trei modalităţi de manifestare a spiritismului uman: teologică, metafizică şi pozitivă. Noi credem că, în primul rând, ideea de succesiune a celor trei modalităţi trebuie amendată, pentru că, temporal, ele au interferat în proporţii diferite, încât nu se poate spune că, până la o anumită dată, spiritul uman s-a manifestat într-o modalitate metafizică, iar apoi modalitatea pozitivă a devenit „stăpână”. Desigur, miturile şi magia au predominat în perioada lungă a constituirii lui homo sapiens, dar activităţile pozitive nu erau absente, dimpotrivă.

Metodologia structuralistă în special, prin intermediul lui Claude Lévi-Strauss, a pătruns adâncurile socio-umane, cu deosebire în două sectoare importante ale societăţilor zise primitive, şi anume, în acela al structurilor parentale şi în acela al structurilor miturilor, amândouă considerate emergente în subsolurile inconştientului
. El a ajuns să admită concluzia lui Durkheim conform căreia „între logica gândirii religioase şi logica gândirii ştiinţifice nu există o prăpastie. Şi una şi cealaltă sunt constituite din aceleaşi elemente esenţiale, dar inegal şi diferit dezvoltate”
.

Cu alte cuvinte, susţinem şi noi că, în societăţile zise primitive, deşi predomina „himericul” şi elementele magice, inspiratoare, unele dintre ele, ale unor concepţii religioase, totuşi elemente ale celorlalte două modalităţi – metafizică şi pozitivă – le întâlnim şi pe ele în zorii formării umanităţii. De altfel, Lévi-Strauss a cunoscut foarte bine scrierile lui Auguste Comte, pentru că l-a interesat în ce măsură metodologia pozitivistă poate fi utilizată pentru realizarea unor studii antropologice. De exemplu, el constata că, „dacă Auguste Comte foloseşte uneori noţiunea de tabu, aceea de totem pare să-i fi rămas străină(…). Faptul este cu atât mai semnificativ cu cât, discutând trecerea de la fetişism la politeism, Comte o considera ca o consecinţă a apariţiei noţiunii de specie”
. Când vegetaţia asemănătoare a diferiţilor arbori ai unei păduri de stejari a ajuns să ducă, în cele din urmă, la reprezentarea, în concepţiile teologice, a ceea ce era comun în fenomenele prezentate, această fiinţă abstractă n-a mai fost fetişul specific al unui anumit arbore, el a devenit zeul pădurii”
.

Pentru a dovedi ideea noastră că spiritul pozitiv a fost prezent în gândirea magică, argumentăm şi cu exemplul considerat de Lévi-Strauss elocvent pentru fundamentarea concepţiei sale; ceea ce s-a numit „gândire sălbatică” nu este a unei umanităţi primitive sau arhaice, distinctă de gândirea cultivată sau domesticită; cele două gândiri au coexistat şi s-au întrepătruns; este vorba de efectuarea unor operaţii asemănătoare, precum clasificarea, determinată de nevoia instituirii de ordine. Pentru oamenii primitivi, adevărata problemă nu era să ştie dacă atingerea unui cioc de ciocănitoare vindecă durerile de dinţi, ci dacă, dintr-un anumit punct de vedere, este posibil să se stabilească o legătură între ciocul ciocănitoarei şi dintele omului şi să se introducă, prin mijlocirea acestor grupări de lucruri şi de fiinţe, un început de ordine în Univers; de fapt, spunem noi, se află aici un început de manifestare a spiritului ştiinţific pozitiv. Comte însuşi a înţeles însemnătatea unui sistem clasificator. Întreaga evoluţie intelectuală, scria el, purcede de la „inevitabilul ascendent iniţial al filosofiei teologice”, adică de la imposibilitatea în care s-a aflat omul, la început, de a interpreta fenomenele naturale fără a le asimila „propriilor sale acte , singurele al căror mod esenţial de producere ar fi putut crede vreodată că le înţelege”
.

Acţiunile magice se bazau şi pe credinţa pozitivistă că oamenii pot interveni în determinismul natural, completându-l şi modificându-i cursul. Astfel se poate analiza şi problema raporturilor dintre magie şi religie. Anume, „într-un anumit sens, se poate spune că religia constă într-o umanizare a legilor naturale, iar magia, într-o naturalizare a acţiunilor umane – tratarea anumitor acţiuni umane ca şi cum ele ar fi o parte integrantă din determinismul fizic. Ar putea să rezulte că nu există religie fără magie şi nu există magie care să nu conţină cel puţin un dram de religie.
Spiritul pozitiv şi-a manifestat prezenţa şi în al doilea stadiu cultural, cel metafizic, ceea ce rezultă şi din modul în care însuşi A. Comte şi-a prezentat sistemul său filosofic şi di atmosfera culturală şi ştiinţifică, dominantă în Franţa la începutul secolului al XIX-lea. În acea perioadă, literatura franceză se afla sub o puternică influenţă a mişcării romantice, formată independent de mişcarea romantică din filosofia germană, reprezentată de Fichte, Schelling şi Hegel.

Principala caracteristică a romantismului era afirmarea şi desăvârşirea geniului naţional; cele două culturi au răspuns diferit acestui imperativ: în Germania, spiritul trebuia să-şi autodezvolte capacităţile spre atingerea Absolutului; în Franţa, pentru prima dată în epoca modernă, conştiinţa trebuia să se îndrepte spre concret spre a-i dezvălui virtuţi sociale şi economice; trebuia să se ataşeze de lumea externă, ajungând la convingerea că  se obiectivează şi că dictează principiile de organizare a vieţii individuale şi colective. Cu alte cuvinte, etnicitatea alimenta mişcarea romantică, dar cu producţii filosofice şi literare diferite.

Rezultă că dorinţa lui Auguste Comte de înlocuire a modalităţii metafizice cu spiritul pozitiv se limita, fără voia lui, la gândirea franceză, pentru că, în Germania, se elabora metafizica pe care nici o doctrină filosofică nu a putut să o înlocuiască. De altfel, spre deosebire de ştiinţă, care aşa cum vom vedea într-un alt capitol, este  cvasi-cumulativă, cu alte cuvinte, îşi datorează succesele în mică măsură istoriei sale, filosofia este cumulativă, adică nu-şi eludează istoria. De aceea, în aproximativ 200 de ani, metafizica germană şi-a scris istoria sa, pătrunzând şi în alte ţări, nu numai din Europa, iar, pe de altă parte, pozitivismul şi-a scris istoria lui, metamorfozându-se în multe feluri, depăşind graniţele Franţei şi cucerind pământuri noi, chiar dacă a trebuit să surmonteze oceane. 

Pozitivismul a reactivat dimensiunea practică a spiritului francez, în primul rând: orientarea spre experienţă şi spre tehnică, adică, spre ştiinţă. Sugestia i-a fost furnizată lui Auguste Comte de hotărârea lui Denis Diderot (1713-1784) şi a lui Jean Le Rond D'Alembert (1717-1783) de întocmire a unei vaste lucrări,  Enciclopédie ou Dictionaire raisonné des sciences, des arts et des métiers, care să aibă drept scop sistematizarea şi răspândirea în toate domeniile a progreselor din ştiinţă, artă şi filozofie. Au fost invitaţi să participe cu articole savanţi, filosofi şi artişti, perpetuându-li-se numele de enciclopedişti, iar Le Discours préliminaire, întocmit de d'Alambert, era un tablou sintetic al cunoştinţelor din acea epocă.

Cunoscători ai Enciclopediei, Saint-Simon şi Auguste Comte i-au prelungit importanţa pentru că aceasta, în mare măsură, le-a sugerat convingerea că raţiunea poate să transforme ştiinţa într-o puternică operă umană, în cadrul căreia sunt depozitate importante adevăruri şi inepuizabile capacităţi aplicative. De aceea, îndrăznim să afirmăm că enciclopediştii şi pozitiviştii francezi au reuşit să micşoreze importanţa acordată până la ei teologiei şi metafizicii şi să fundamenteze o filozofie cu înclinaţie spre metode ştiinţifice şi spre explicări nomologice.

Şi în Germania, filosofia aspira la ştiinţificitate; Immanuel Kant publica, în 1783, Prolegomene la orice metafizică viitoare care se va putea înfăţişa drept ştiinţă, intenţia lui fiind explicitarea textului abstract al Criticii raţiunii pure, publicat în 1781; de fapt, se accentua în Prolegomene deosebirea dintre analiza psihologică (gen Berkeley) şi analiza transcendentală, se reliefa mai pronunţat relaţia teoriei critice kantiene a cunoaşterii cu ştiinţa exactă
. Johann Gottlied Fichte (1762-1814) numea Doctrină a ştiinţei, gnoseologia pe care o elabora sub influenţă kantiană. Friedric Wilhelm Schelling (1775-1854), aflat sub influenţa lui Fichte, a creat o filozofie a naturii în care aceasta este un obiect al experienţei. În sfârşit, Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) a avut o evoluţie demnă de remarcat în legătură cu raportul dintre filozofie şi ştiinţă. În 1801, Hegel susţinea, sub conducerea lui Schelling, o teză în care critica mecanica newtoniană şi formula propusă de astronomul german Johann Elert Bode (1747-1826) cu ajutorul căreia puteau fi calculate cu aproximaţie distanţele de la planete la Soare. Însă, treptat, principiile şi metoda filosofiei hegeliene a naturii au suferit modificări profunde; în diferitele versiuni ale Enciclopediei ştiinţelor filosofice (1817, 1827, 1830), Hegel a considerat mecanica o ştiinţă a naturii, la acelaşi nivel cu fizica, şi a insistat asupra necesităţii condiţionării discursului filosofic de discursul ştiinţific.

Metafizica fundamentată în filosofia clasică germană, în acelaşi timp cu construirea principalelor teorii ştiinţifice, fizice şi organice, şi-a desăvârşit conţinutul categoriilor sale tot la un nivel speculativ, deşi aspira la procedee şi concepte ale cunoaşterii ştiinţifice. „Metafizici viitoare care se vor înfăţişa ca ştiinţă” au dorit să elaboreze şi Charles Sanders, Ludwig Wittgenstein (1889-1951), Alfred North Witehead (1861-1947), Martin Heidegger (1889-1976), Rudolf Carnap (1891-1970). În schimb, pozitivismul a devenit o doctrină filosofică în care procedeele şi condiţiile cugetării ştiinţifice erau respectate şi promovate. Geneza pozitivismului se afla şi în condiţiile sociale şi politice formate după  Revoluţia de la 1789. Ideologia revoluţionară dărâmase o anumită ordine economică şi zdruncinase puternic sistemul francez de convingeri morale şi religioase. Era preconizată o reformă, o reorganizare socială, iar Saint-Simon şi Auguste Comte au apelat la ştiinţă pentru a deveni reformatori. „Ştiinţa întrunea calităţile necesare acestei înalte chemări; reprezenta cea mai de preţ achiziţie a inteligenţei, era formată din cunoştinţe recunoscute ca exacte şi definitive, se prezenta ca principalul factor al vieţii practice, se bucura de încrederea tuturor spiritelor şi nu risca să provoace controverse, era menită, prin descoperirile şi invenţiile ei ingenioase, să îmbunătăţească condiţiile materiale şi morale ale oamenilor”
.

Auguste Comte şi-a propus să elaboreze o doctrină filosofică în care să fie prezente şi respectate condiţiile cunoaşterii ştiinţifice:    1) cunoştinţe bine întemeiate, fie demonstrativ, fie experimental;     2) dependenţă de obiectele abordate şi independenţă de subiectul cunoscător, asigurându-se astfel un control obiectiv al veridicităţii.

Invocarea demonstraţiei şi a arsenalului logic pe care aceasta îl presupune făcea din Comte un precursor al neopozitivismului în cadrul căruia s-a confirmat  noua logică cu care a debutat secolul al XX-lea şi s-au elaborat primele înfăţişări ale părţilor constitutive ale  metalogicii. Dar supralicitarea concretului şi a complexului, canon important al doctrinei pozitiviste, i-a limitat părerea lui Comte despre logică, în special despre capacitatea acesteia de a se constitui în ştiinţă independentă, în afara experienţei; logica trebuie să rămână la statutul de instrument, pe care i l-a fixat Aristotel, utilizabil şi adaptabil la specificul teoriilor ştiinţifice.

* Teodor Dima este membru corespondent al Academiei Române, profesor universitar doctor la Facultatea de Filosofie, Universitatea „Al.I. Cuza”, Iaşi, director al Institutului de Cercetări Economice şi Sociale „Gh. Zane”, Academia Română, Filiala Iaşi.


� Lucrările publicate de Auguste Comte în timpul vieţii sunt următoarele (conform Henri Gauhier, La vie d'Auguste Comte, Gallimard, Paris, 1931): Séparation générale entre les opinions et les désires (iulie 1819); Sommaire appréciation de l'ensemble du passé moderne (aprilie 1820); Plan des travaux scientifiques nécessaires pour réorganiser la sociétté(1822 şi 1824); Considérations philosophiques sur les sciences et les savants  (noiembrie 1825);  Considérations sur le pouvoir spirituel (decembrie 1825, februarie 1826); Examen du Traité de Broussais sur l'Irritation (1828). Aceste articole au fost reproduse de Comte în tomul IV din Système de la Politique positive, Appendice, fiind revizuite. Cărţi: Cours de philosophie positive, Paris, Rouen, 1830–1842, 6 volume; Traité élémentaire de géométrie analytique, Paris, 1843; Traité philosophique d'astronomie populaire, Paris, 1844; Discours sur l'ensemble du positivisme, Paris, 1848; Système de politique positive ou Traité de sociologie, instituant la Religion de l'Humanité,  Paris, 1851-1854; Catéchisme positiviste,Paris, 1852;Appel aux Conservateurs,  Paris, août 1855; Synthèse subjective, ou système universel des conceptions propres a l'etat normal de l'humanité, tome I, Paris, 1856.
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